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·Penulis Rujukan

Abstrak: Undang-undang dan syariat Islam mempunyai beberapa prinsip asas dalam menghasilkan
sesuatu hukum dan menyelesaikan pemasalahan semasa. Antara kaedah penting yang digunakan untuk
mengistinbat (mengeJuarkan) hukum dalam pelbagai aspek termasuk persoalan pemikahan ialah prinsip
Sadd al-Dhara 'j '. Bagaimanapun, didapati penggunaan kaedah atau prinsip ini agak terpinggir dan
merupakan sesuatu yang asing dalam kalangan masyarakat. Mereka lebih selesa untuk mengaplikasikan
teori-teori barat dalam menghadapi sebarang persoalan kekeluargaan dan pernikahan. Selain itu, isu-isu
yang mencemarkan institusi kekeluargaan dilihat semakin bertambah dan meningkat. Justeru, kajian ini
membincangkan mengenai konsep Sadd al-Dhara 'j " perkaitan dan aplikasinya terhadap permasalahan
berhubung aspek munakahat iaitu berkenaan isu nikah muhallil. Kaj ian ini dilakukan dalam bentuk
kualitatif dan menggunakan metod kajian kepustakaan. Hasil daripada kajian ini diharapkan dapat
memperkenalkan prinsip Sadd al-Dhara 'j' kepada masyarakat serta menjelaskan kepada mereka tentang
peranannya dalam menyelesaikan pelbagai isu kekeluargaan dan pernikahan. Di samping, mendedahkan
tentang kaedah mengaplikasi prinsip ini dalam kes nikah muhallil.

Kata Kunci: Aplikasi, Nikah Muhallil, Konsep, Sadd al-Dhara 'j'

1. Pengenalan

Sumber perundangan dalam syariat Islam terbahagi kepada dua kategori iaitu, pertama;
Sumber-sumber yang disepakati seperti al-Quran, hadis ijmak dan qiyas. Kedua; Sumber­
sumber yang tidak disepakati seperti Istihsan, 'Uruf, Istishab, Sadd al-Dhara 'i' dan lain-lain.
Sadd al-Dhara 'i' merupakan suatu kaedah yang boleh memberi pengaruh kepada pembinaan
hukum-hakam dalam syariat Islam termasuklah dalam aspek munakahat dan kekeluargaan.
Bagaimanapun, kaedah Sadd al-Dhara 'j' perlu lebih diperkenalkan kepada masyarakat awam
begitu juga kepada para saIjana dan ahli akademik agar mereka dapat mengaplikasikan prinsip
ini dalam menangani sesuatu persoalan kehidupan serta melaksanakan hukum-hakam syariat.
Prinsip Sadd al-Dhara 'j' juga didapati sangat efektif dalam merungkai isu-isu pelbagai bidang
seperti munakahat dan kekeluargaan. Isu nikah muhallil juga sangat berkait rapat dengan
penggunaan kaedah Sadd al-Dhara 'j'. Justeru, kajian ini akan meninjau tentang perkaitannya
dari perspektif syarak.

2. Kajian Literatur

Setakat kajian yang dilakukan, penulis mendapati bahawa perbincangan khusus secara
berasingan mengenai isu konsep dan aplikasi Sadd al-Dhara'j' dalam Nikah Muhallil menurut
hukum syarak masih belum dijalankan oleh para penyelidik.

Bagaimanapun, terdapat dari kalangan satjana dan ulama kontemporari telah
menghasilkan penulisan buku mengenai kaedah Sadd al-Dhara'j'. Antaranya seperti
Muhammad Hisyam al-Burhani dengan penulisannya Sadd al-Dhara'i' ji al-Syari 'ah al­
Islamiyyah dan Mahmud Hamid Uthman yang menghasilkan penulisan Qa'idah Sadd al-
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Dhara'i' wa Atharuha fi al-Fiqh al-Islamiy. Penulisan mereka secara umumnya agak berbeza
dengan kajian yang dilakukan oleh penyelidik kerana mereka membincangkan berkenaan Sadd
al-Dhara'i' secara lebih luas dengan menyentuh perbincangan dari pelbagai sudut dan
perkaitannya dalam bidang-bidang syariah.

Manakala kajian ini hanya difokuskan berkenaan konsep dan aplikasinya dalam bidang
munakahat yang tertumpu kepada isu nikah muhallil. Justeru, diharapkan kajian ini dapat
menyumbang ke arah peningkatan kefahaman masyarakat mengenai konsep Sadd al-Dhara'i'
dan peranannya dalam pembinaan hukum pelbagai aspek terutamanya munakahat.

3. Definisi Sadd al-Dhara';'

Sadd al-Dhara 'i' adalah gandingan dua perkataan yang telah disatukan. Kalimah al­
Sadd dalam bahasa Arab bererti tutup (Ibn Manzur, 1968). Dari segi istilah juga ia turut
memberi makna menutup. Namun, jika digandingkan dengan perkataan al-dhari 'ah ia bererti
menutup jalan ke arah kerosakan.

Perkataan al-dhara 'j' dari sudut bahasa ialah kata jamak bagi al-dhari 'ah. Ia
mempunyai beberapa makna yang berlainan, tetapi yang dimaksudkan dalam kajian ialah
'perantaraan ataujalan ke arah suatu perkara' (Ibn Manzur, 1968). Pada istilah ahli Usul al-Fiqh
pula, al-dhari 'ah mempunyai beberapa pengertian berdasarkan kepada pemahaman aliran
masing-masing. Perbezaan ini tercetus dari gandingan perkataan al-sadd dengan al-dhara 'i '.
Persoalannya berlegar sarna ada perlu digandingkan kedua-dua perkataan tersebut atau
sebaliknya. Bagi mereka yang menganggap perkataan al-dhara 'i' bermakna "jalan", iaitu jalan
ke arah perkara yang disyariatkan atau yang dilarang, maka mereka mengabaikan perkataan al­
sadd (menutup) dan tidak membuat gandingan. Manakala mereka yang mengkhususkan maksud
"jalan" di sini hanya digunakan pada perkara yang dilarang, maka mereka akan mengekalkan
perkataan tersebut (al-sadd) dan menggandingkannya dengan perkataan al-dhara 'i '. Dengan ini
ia memberi pengertian "menutup jalan ke arah perkara yang dilarang" (Qal'ahjiy, 2000).

Bagaimanapun, para ulama berbeza pendapat dalam memberi definisi sebenar bagi
perkataan al-dhari 'ah seperti berikut:

Pendapat pertama: Al-dhari 'ah ialah suatu yang menjadi perantara ke arah perkara yang
diharam atau dihalalkan. Pendapat ini dipelopori oleh aI-Imam al-Qurafi (1973) dan Ibn Qayyim
RH (1993).

Kedua: Ia hanya jalan ke arah perkara yang dilarang. Pendapat ini diutarakan oleh aI-Imam al­
Shatibi (tth), al-Baji(1986), Ibn Rushd (1988), al-Qurtubi (1967) RH dan lain-lain.

Ketiga: Al-dhart'ah adalah jalan ke arah sesuatu perkara, tetapi ia lebih dikenali pada 'Uru!
para fuqaha sebagai jalan ke arah perkara haram. Pendapat ini dinyatakan oleh Sheikh aI-Islam
Ibn Taymiyyah RH (tth).

Berdasarkan kepada beberapa definisi berkenaan perkataan al-dhari 'ah, dapat
dirumuskan bahawa makna yang paling tepat bagi perkataan tersebut terutamanya apabila
disandarkan kepada perkataan al-sadd (menutup) ialah; sesuatu yang pada zahirnya harus, tetapi
boleh membawa kepada perkara yang haram. Definisi ini dinyatakan oleh Ibn Rushd (tth) dan
al-Shawkani RH (1994).

4. Asas-Asas Pembinaan Sadd Al-Dhara'j'

Setiap kaedah am yang terbentuk, mempunyai asas pembinaannya tersendiri. Melalui
pemerhatian dan pengamatan terhadap asas yang diguna pakai dalam proses pembinaan sesuatu
kaedah, kita dapat mengenal pasti dan membezakan antara kaedah yang sahih dan bati\.

40



KONAKA 2016 Asjad Mohamed et al.

Pada asalnya, asas yang digunakan sebagai pengukur untuk membezakan sesuatu al­
dhari 'ah Galan) sarna ada boleh digunakan atau sebaliknya, ialah berdasarkan kepada
kesudahan sesuatu perbuatan. Ini bermakna suatu perbuatan yang harus akan bertukar menjadi
haram, jika kesudahan tindakan tersebut akan membawa kepada kerosakan yang diharamkan.
Melihat kepada kesudahan negatif ini, sesuatu perbuatan harus tetap menjadi haram walaupun si
pelaku bemiat baik dan tidak bermaksud untuk melakukan perbuatan haram.

Justeru, untuk memakai kaedah Sadd al-Dhara 'i', tidak terbatas kepada niat pelaku
semata-mata, malah hasil serta implikasi buruk dari suatu perbuatan juga diambil kira. Sesuatu
perbuatan diterima atau ditolak serta dipuji atau dikeji bergantung kepada akibatnya. Dalam hal
ini, Muhammad Abu Zuhrah (uh) menyatakan bahawa menjadi dasar dalam mengambil kira
sesuatu al-dhara'i' sebagai sumber hukum Islam ialah dengan me1ihat kepada akibat suatu
perbuatan. Perbuatan yang menjadi perantara ditentukan hukumnya mengikut ketentuan hukum
yang terdapat pada perbuatan yang menjadi sasaran, sarna ada akibat perbuatan itu dikehendaki
terjadi atau tidak. Je1asnya perbuatan yang membawa ke arah haram adalah haram.

Asas utama bagi kaedah ini adalah berdasarkan kepada beberapa da1il, antaranya seperti
berikut:

I. Firman Allah SWT:

Maksudnya:

"Dan janganlah kamu memaki mereka yang meminta-minta
daripada selain Allah SWT, nescaya mereka akan memaki Allah
sebagai permusuhan dengan tanpa ilmu."

(AI-An'am 6:108)

Di sini, penggunaan Sadd al-Dhara'i' kelihatan jelas apabila Allah SWT melarang kita
daripada memaki hamun mereka yang berdoa kepada selain Allah SWT, walaupun tindakan
kita itu tidak mempunyai maksud yang lain kecuali hanya tidak bersetuju dan benci kepada
perbuatan tersebut. Meskipun perbuatan syirik itu salah, tetapi kesudahan memaki mereka
adalah lebih buruk, iaitu mereka akan membalas dengan memaki Allah SWT.

ii. Nabi Muhammad SAW tidak membunuh orang munafik di seke1iling Baginda, walaupun
mereka muncul dan membuat fitnah dalam kalangan orang Islam yang sedang menghadapi
kesusahan. Ini kerana langkah Baginda itu sebagai menyekat jalan (al-dhara'ij daripada
menyebabkan orang ramai menuduh bahawa Muhammad SAW telah membunuh sahabat­
sahabatnya(al-NaysabGri, 1954).

iii. Larangan daripada memotong tangan pencuri dalam peperangan supaya dia tidak berpaling
tadah dan menyertai orang musyrikin. Sabda Rasulullah SAW:

Maksudnya:

"Tangan tidak akan dipotong dalam peperangan."
(Riwayat al-Tirmiziy)
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Oleh yang demikian, ketua tentera dilarang menjalankan hukuman hudud sewaktu
peperangan, kerana keburukan yang akan timbul adalah lebih buruk berbanding kebaikan.

Berdasarkan kepada asas utama pembinaan Sadd al-Dhara'i', iaitu melihat kepada
kesudahan sesuatu perbuatan, secara tidak langsung menunjukkan bahawa ia turut dibina
berteraskan kepada beberapa asas lain iaitu kaedah-kaedah fiqh (al-Bumu, 1983) seperti berikut
(al-Muqri, 1996):

Maksudnya:

"Menolak kerosakan lebih utama daripada mengambil
kebaikan. "

Maksudnya:

"Sesuatu yang diharamkan penggunaannya, diharamkan juga
pengambilannya."

Maksudnya:

"Apabila halal dan haram berkumpul maka menanglah haram. "

Maksudnya:

"Sesiapa yang tergesa-gesa untuk mendapatkan sesuatu sebelum
tiba masanya, dia akan dihukum dengan tidak boleh
memperolehinya."

5. Aplikasi Sadd al-Dhara'i' dalam Nikah Muhallil

Secara umurnnya kaedah dan prinsip Sadd al-Dhara 'i' banyak digunakan dalam isu-isu
munakahat sebagai menyokong dan mengukuhkan hujah dalil qat'ie dari al-Quran dan Sunnah.
Namun, dalam kajian ini pengkaji hanya menumpukan perbincangan mengenai aplikasi Sadd al­
Dhara 'i' terhadap isu nikah muhallil.

6. Pendapat dan Hujah Para Ulama

Nikah muhallil ialah pemikahan yang dilangsungkan dengan tujuan untuk
menghalalkan semula wanita yang ditalak tiga kepada suaminya yang pertama (Qal'ahjiy,
2000). Pemikahan ini juga digelar dalam kalangan masyarakat sebagai pemikahan cina buta.
Para ulama berselisih pendapat mengenai hukum bagi isu ini. Secara ringkasnya terdapat tiga
pandangan ulama mengenai isu nikah muhallil seperti berikut:
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Pertama: Majoriti ulama termasuk Mazhab Maliki (al-Khurasyiy, 1997) dan Hanbali (Ibn
Qudamah, 1994) bahawa nikah muhallil adalah haram dan terbatal.

Kedua: Imam Abu Hanifah menyatakan bahawa nikah muhallil hukumnya sah tetapi makruh
tahrim (Al-Kasani, 2000).

Ketiga: Pendapat marjuh (lemah) dalam Mazhab Shafi'i pula menyatakan bahawa sah nikah
muhallil, sekiranya si lelaki berkahwin dengan perancangan selepas persetubuhan dengan
isterinya dia akan menceraikannya. Namun, sekiranya merancang selepas persetubuhan terus
terbatal pemikahannya maka hukumnya tidak sah dan diharamkan (al-Shiraziy, 1996).

Hujah pandangan marjuh dalam Mazhab Shafi'i yang menyatakan nikah muhallil
adalah sah sekiranya si lelaki berkahwin dengan perancangan selepas persetubuhan dia akan
menceraikan isterinya, ialah kerana pada zahimya akad pemikahan itu telah sempuma dengan
memenuhi rukun dan syarat yang ditetapkan oleh syarak. Tambahan pula, penghakiman dan
penentuan sesuatu hukum hanyalah berdasarkan kepada perkara yang zahir dan nyata dan bukan
kepada niat yang tersirat. Secara asalnya dalam sesebuah kontrak, niat dan qasad seseorang
individu adalah tidak diambilkira.

Manakala jumhur dan majoriti ulama berhujah dengan tiga perkara iaitu Sunnah, al­
Athar dan kaedah Sadd al-Dhara 'i'. Dalam hadis Ibn Mas'ud RA Nabi SA W bersabda:

Maksudnya:

"Allah SWT melalmat orang yang menghalalkan (suami kedua)
dan orang yang dihalalkan baginya (bekas suami)."

(Riwayat Abu Dawud)

Istilah "al-muhallil" dalam hadis ini merujuk kepada suami kedua yang berkahwin
dengan wanita yang telah dijatuhkan talak tiga. Beliau disifatkan sebagai "orang yang
menghalalkan" kerana tujuan perkahwinannya adalah sebagai cina buta iaitu semata-mata
bermotif untuk menjadikan wanita tersebut halal dikahwini semula oleh bekas suaminya yang
pertama. Ini kerana menurut syarak, syarat untuk mengahwini kembali isteri yang telah
dijatuhkan talak tiga hendaklah dikahwini dan disetubuhi terlebih dahulu oleh lelaki lain (suami
yang baru). Namun, hadis ini secara jelas menunjukkan pengharaman perbuatan nikah muhallil
dan tidak sah hukumnya kerana sesuatu laknat hanya berlaku ke atas perkara yang tidak harus
dan dilarang menurut syarak.

Sementara hujah dari al-Athar pula antaranya ialah kata-kata yang diriwayatkan dari
UmarRA:

'~'i~.J 'i) ~ 'i.J~ ';.Ji 'i
Maksudnya:

"Tidak dibawa kepada aku orang yang menghalalkan (suami
kedua) dan wanita yang dihalalkan (isteri yang bersubahat)
melainkan aku merejam kedua-duanya. "

(Riwayat Abdul Razak)

Athar ini menjelaskan bahawa perbuatan nikah muhallil itu suatu kesalahan dan jenayah
berat. Perbuatan tersebut menyebabkan pemikahan tidak sah, malah ia dikategorikan sebagai

43



Asjad Mohamed et al. KONAKA 2016

salah satu bentuk perzinaan. Mereka yang terlibat layak menerima hukuman hudud seperti
rejam bagi penzina muhsan (yang telah berkahwin).

Manakala hujah berdasarkan prinsip Sadd al-Dhara'i' ialah sepertimana yang
diperkatakan oleh Ibn Qayyim RH (uh) yang bermaksud:

"Sesungguhnya banyak jenis pernikahan yang berasaskan
perasaan redha meredhai antara pasangan suami isteri
dibatalkan sebagai mengambil langkah Sadd al-Dhara'i'
(menutup jalan ke arah kerosakan)... Antaranya ialah
pengharaman nikah muhallil (cina buta) yang langsung tidak
mempunyai keinginan untuk menjadikan wanita tersebut sebagai
isteri, sebaliknya ada keinginan tersirat yang menjadikan si
lelaki sama seperti kedudukan seorang penzina walaupun dalam
bentuk dan gambaran yang berbeza."

Perselisihan pandangan dalam kalangan para ulama berkenaan isu nikah muhallil adalah
berpunca dari perbezaan pemahaman mereka terhadap nas hadis Nabi SAW:

Maksudnya:

"Allah SWT melaknat orang yang menghalalkan (suami kedua)
dan orang yang dihalalkan baginya (bekas suami)."

(Riwayat Abu Dawud)

Barangsiapa yang memahami kalimah 'laknat' dalam hadis tersebut mengakibatkan 'berdosa'
sahaja maka dia akan mengatakan nikah muhallil adalah sah. Sebaliknya, sesiapa yang
memahaminya sebagai 'berdosa yang merosakkan akad' sebagaimana kesan daripada al-Nahyu
(larangan) yang boleh merosakkan akad, maka dia akan mengatakan pemikahan tersebut adalah
tidak sah dan terbatal.

7. Pandangan Rajih

Pandangan yang rajih berkenaan isu ini ialah pandangan jurnhur dan majoriti ulama iaitu
pengharaman nikah muhallil. Nas-nas secara jelas menunjukkan tidak sah dan terbatalnya
pemikahan ini, meskipun pada asalnya pemikahan tersebut telah memenuhi rukun dan syarat
pemikahan. Bagaimanapun, ia tetap dihararnkan kerana mempunyai matlamat perkahwinan
yang salah dan terpesong daripada syariat. Perkahwinan seumpama ini juga akan merendahkan
martabat kaum wanita. Ini kerana maruah dan harga diri mereka dipermainkan dengan
sewenang-wenangnya bagi memenuhi keinginan bekas suami yang menyesal akibat terburu­
buru dalam membuat keputusan sehingga melakukan kesilapan. Secara tidak langsung,
perbuatan ini juga menyerupai perlakuan zina, selain mendorong kepada pengabaian hak dan
kebajikan wanita yang terlibat. Ibn Qayyim RH (uh) menyatakan dengan maksud:

"Bagaimana boleh dianggap pernikahan zm mampu
menghalalkan si isteri kepada suaminya yang pertama dengan
niat pembatasan had tempoh perkahwinan. Sedangkan suami itu
tidak mempunyai sebarang keinginan untuk meneruskan
hubungan, melangsungkan keturunan, mendidik anak-anak dan
tujuan lain yang tersirat di sebalik pensyariatan perkahwinan.
Sesungguhnya pernikahan dari segi gambaran sahaja
merupakan penipuan dan pendustaan yang sama sekali tidak
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disyariatkan oleh Allah SWT. la juga tidak diharuskan kepada
sesiapa kerana amalan tersebut mengandungi kerosakan dan
kemudaratan kepada setiap individu terlibat."

8. Penutup

Kaedah Sadd al-Dhara ';' merupakan kaedah pencegahan yang dipraktikkan sejak
dahulu lagi. Syariat Islam menganjurkan konsep pencegahan dalam pelbagai aspek kehidupan
kerana menyedari hakikat 'mencegah adalah lebih baik daripada merawat'. Konsep pencegahan
yang terkandung dalam kaedah Sadd al-Dhara'i' sangat signifikan dalam mengatasi pelbagai
masalah termasuklah dalam aspek munakahat seperti isu nikah muhallil. Kajian menunjukkan
bahawa terdapat dua pandangan utama dalam isu nikah muhallil. Ada golongan ulama yang
mengharuskannya dan ada pula yang melarang. Walaubagaimanapun, bagi mengaplikasikan
prinsip Sadd al-Dhara 'i' iaitu menutup ruang-ruang kerosakan, pemikahan seumpama ini wajar
dilarang dan diharamkan. Ini sebagai langkah memartabatkan institusi perkahwinan dan
memelihara maqasid (matlamat-matiamat) asal yang terkandung di sebalik pensyariatan
pemikahan.

Maqasid hifz al-nasab (matiamat memelihara keturunan) akan terabai sekiranya budaya
nikah muhallil diharuskan. Justeru, berdasarkan kepada dalil-dalil dan prinsip Sadd al-Dhara 'i',
hukum nikah muhallil adalah haram dan tidak sah kerana tidak dapat mencapai objektif yang
digariskan oleh syarak dalam ibadah perkahwinan. Ia juga mengundang pelbagai impak negatif
terutamanya kepada pihak-pihak terlibat dan secara arnnya kepada seluruh masyarakat.
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